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W Stanach Zjednoczonych wptyw rzymskokatolickiej mysli ekonomicznej doprowadzit do
powstania panstwa redystrybucyjnego, w ktorym rzad interweniuje w gospodarke i
spoleczenstwo w celu ochrony , wspdlnego dobra” 1 ustanowienia ,,sprawiedliwosci
spolecznej”. Oczywiscie to nie wylgcznie rzymskokatolicka mys$l ekonomiczna
zapoczatkowata interwencjonistyczne rzady w XX wieku, ale w ostatniej trzeciej czesci XIX
wieku Kosciol rzymskokatolicki stat si¢ najwicksza organizacja religijng w Stanach
Zjednoczonych. Nadajac swoj autorytet moralny polityce interwencjonistycznej, Kosciot-
Panstwo Rzymskie odegrato niezastapiong role w centralizacji, upolitycznieniu i socjalizacji
amerykanskiego spoteczenstwa i gospodarki w XX wieku.

Gloéwne koscioty protestanckie, ktore podobnie jak Kosciol rzymskokatolicki rowniez
porzucity chrzescijanstwo 1 kapitalizm, promowaly to, co zaczgto nazywaé¢ Ewangelig
Spoteczna, ktorej politycznym wyrazem byt ruch postepowy, a poézniej Nowy Lad. Jedng z
wybitnych postaci ruchu Ewangelii Spotecznej byt Lyman Abbott, redaktor Christian Union i
Outlook oraz nastepca Henry'ego Warda Beechera na stanowisku pastora kosciota Plymouth
w Brooklynie. Abbott wychwalat Kosciot rzymskokatolicki za jego wizj¢ sprawiedliwosci
spolecznej 1 ,,z radoscig glosit cnoty reformowania katolikow, rejestrujgc ich czyny w swojej
spotecznosci i w calym kraju” [1]. Abell wskazat, ze wielu amerykanskich rzymskokatolikow
nasladuje Angielskiego kardynata Henryego Edwarda Manninga, ,,ktdrego sukces jako
reformatora spotecznego wynikat w duzej mierze z checi pracy z ludzmi wszelkich wyznan”’[2]
Postgpowali oni, wedtug amerykanskiego rzymskokatolika Edwarda McSweeneya, zgodnie
instrukcjami Leona XIII z Immortale Dei (O Chrze$cijanskiej Konstytucji Panstw), ,, brania
udziatu w sprawach publicznych” z ,,niezmiennym postanowieniem wttaczania we wszystkie
poglgdy panstwa, jako najzdrowszego soku i krwi, mgdrosci i cnot religii katolickiej”. [3] Ta
wspotpraca migdzy katolikami a liberalnymi protestantami zostata entuzjastycznie poparta
przez kardynata Gibbonsa z Baltimore, ktéry w swojej ksigzce z 1889 roku pt. ,, Nasze
dziedzictwo chrzescijanskie” napisat: ,, Bedgc daleki od pogardy Ilub odrzucenia ich
[protestantow] poparcia, chetnie podam im prawq reke na znak wspolnoty, o ile zjednoczq sie
z nami w uderzeniu wspolnego wroga. Przyjemnie jest czasem stangc¢ na tym samym podium z
naszymi starymi antagonistami.”’[4] Kardynal nie tylko stal na tym samym podium z
liberalnymi protestantami, jesli chodzi o dziatania spoteczne, ale stal na tym samym podium
co wyznawcy religii wszelkich odcieni podczas Swiatowego Parlamentu Religii, ktory odbyt
si¢ w Chicago w 1893 r. Kardynatl zauwazyt tam, Ze ,, roznimy sie w wierze, dzieki Bogu, istnieje
Jjedna platforma, na ktorej stoimy zjednoczeni, a jest nig platforma mitosierdzia i zyczliwosci”.

[3]

Dwoma najbardziej wptywowymi urzgdnikami rzymskimi w Stanach Zjednoczonych konca
XIX 1 poczatku XX wieku byli kardynat James Gibbons z Baltimore i John A. Ryan z
Katolickiego Uniwersytetu Ameryki w Waszyngtonie, obaj oddani uczniowie Leona XIII.[6]
Gibbons odwrdcil poczatkowa wrogos¢ Panstwa-Kosciota do zwigzkow zawodowych w



Stanach Zjednoczonych.[7] W latach 1889 1 1893, dwa lata przed i dwa lata po wydaniu przez
Leona XIII Rerum Novarum, rzymska hierarchia Kos$ciota-Panstwa w Ameryce, ktorej
przywodca byt kardynat Gibbons, zorganizowata dwa gldwne kongresy, pierwszy w Baltimore
i drugi w Chicago, w celu zmobilizowania duchowienstwa i §wieckich do ,, postepowej akcji
spotecznej ”.[8] Prelegenci tych kongresow, zgodnie z programem Leona XIII, potepiali
kapitalizm, socjalizm i komunizm oraz wzywali do wickszej ingerencji rzadu w gospodarke,
zwlaszcza cigzkie progresywne podatki dla bogatych. Obydwa kongresy glosowaly za
powotaniem grup studyjnych i rozpowszechnianiem egzemplarzy Rerum Novarum w calym
kraju.

Rzymskokatolicki ksiagdz John A. Ryan (1869-1945), nazywany , najwybitniejszym
akademikiem amerykanskiego katolickiego ruchu spolecznego” 1 obrazliwie nazywany
., Prawym Wielebnym Nowym Dealerem ’[9], opublikowal swojg pierwsza ksigzke w 1906 .,
Placa wystarczajgca na utrzymanie: aspekty etyczne i ekonomiczne. Byl to nieustajacy
argument na rzecz prawnie wymaganej ptacy minimalnej, ktérg mamy w catym kraju od lat
trzydziestych XX wieku.[10] Richard Ely, zatozyciel Amerykanskiego Stowarzyszenia
Ekonomicznego i cztonek ruchu Ewangelii Spotecznej, pochwalit t¢ ksiazke jako ,, pierwszg w
Jjezyku angielskim probe opracowania tego, co mozna nazwacé rzymskokatolickim systemem
ekonomii politycznej”. kolejne ksigzki, eseje 1 artykuty opowiadaty si¢ za wieloma innymi
ingerencjami w rynek: wymaganym prawnie o$miogodzinnym dniem pracy; ograniczenia
pracy kobiet i dzieci; legalizacja pikiet podczas strajkow; obowigzkowy arbitraz w sporach
pracowniczych; panstwowe urzedy pracy; ubezpieczenie na wypadek bezrobocia; wymagane
prawnie ubezpieczenie od wypadkow, chordb i starosci; programy mieszkan publicznych;
wlasno$¢ rzadowa monopoli naturalnych; progresywne podatki dochodowe; progresywne
podatki od spadkow; zakaz spekulacji na rynkach; i tak dalej. Ryan nazwat swdj program
L Astotnym  socjalizmem gospodarczym™ 1 ,,Pétsocjalizmem”. Ryan zostal przywodca
ogolnoswiatowego rzymskokatolickiego ruchu na rzecz reform spotecznych w 1908 roku.
Jedna z jego najwigkszych i najbardziej wplywowych grup cztonkowskich byta Central Verein
w Niemczech.

W 1917 r. hierarchia Kosciota rzymsko-panstwowego w Stanach Zjednoczonych utworzyta
Narodowgq Katolickg Rade Wojenng (pozniej nazwana Krajowq Konferencjg Biskupow
Katolickich). W 1919 roku jego komitet administracyjny wydat plan napisany przez Johna
Ryana, Episkopatu Programu Odbudowy Spolecznej. W planie opowiadano si¢ za rzgdowym
ubezpieczeniem na wypadek bezrobocia, choroby, inwalidztwa i staro$ci; federalne prawo
dotyczace pracy dzieci; prawne egzekwowanie prawa pracownikow do organizowania sig;
mieszkania komunalne; progresywne opodatkowanie spadkow, dochodow i nadmiernych
zyskow; regulacja stawek za ustugi uzytecznos$ci publicznej; udziat pracownikéw w
zarzadzaniu i tak dalej.[13] Nic wiec dziwnego, ze kiedy Franklin Roosevelt zostat wybrany
na prezydenta w 1932 roku, zaprosit profesora Ryana do swojej administracji. Ryan byt
zwolennikiem Nowego fadu przez dziesigciolecia, na dlugo przed wyborem Franklina
Roosevelta na urzad. Abell zauwazyt, ze ,, podczas Wielkiego Kryzysu lat trzydziestych XX
wieku katolicki ruch spoleczny wyraznie rozkwitl. Wszystkie natychmiastowe srodki
przewidziane w programie biskupow z 1919 r. zostaly przyjete w catosci lub w czesci”’[14].

Ryan glosno wzywal do podjecia dziatan przez rzad, a prasa rzymskokatolicka w Stanach
Zjednoczonych byta jednomys$lna. W 1931 roku Ryan napisal: , Robotnicy majg prawo
domagac sie od przemystu wszelkich srodkow do zZycia, od chwili rozpoczecia pracy az do
Smierci. Jesli przemyst nie robi tego bezposrednio... zadaniem rzqdu jest narzucenie tego
przemystowi. ’[15]



Podstawowa zasada ekonomiczna Kos$ciola rzymskiego dotyczaca uniwersalnego
przeznaczenia towaréw doprowadzita do powstania mnéstwa nowych praw, ktére rzad musi
zachowywac, chronic¢ i broni¢. Ponizej znajduje si¢ dtuga, cho¢ niekompletna lista tych praw,
ktora pojawiata sie w r6éznych encyklikach papieskich od 1891 roku. Oto niektore z nowych
praw, ktére wymagaja interwencji rzadu we wszystkich aspektach spoteczenstwa i gospodarki:

Prawo do swobodnego zaktadania zwigzkow zawodowych ludzi pracy
Prawo do kultury

Prawo do emigracji

Prawo do imigracji

Prawo do jedzenia

Prawo do ubrania

Prawo do odpoczynku

Prawo do opieki medycznej

. Prawo do godziwej placy

10. Prawo do zycia

11. Prawo do bezpiecznego §rodowiska

12. Prawo do bezpieczenstwa osobistego pracownikow
13. Prawo do zycia rodzinnego

14. Prawo do wlasnosci prywatnej

15. Prawo do powszechnego korzystania ze wszystkich towarow
16. Prawo do pracy

17. Prawo do emerytury

18. Prawo do ubezpieczenia na staros¢

19. Prawo do zrzeszania si¢

20. Prawo do bezpieczenstwa

21. Prawo do nietykalnosci cielesnej

22. Prawo do niezbednych §wiadczen socjalnych

23. Prawo do strajku

24. Prawo do swobodnego wyboru stanu zycia

25. Prawo do zatozenia rodziny

26. Prawo do edukacji

27. Prawo do zatrudnienia

28. Prawo do dobrej reputacji

29. Prawo do szacunku

30. Prawo do odpowiednich informacji

31. Prawo do dziatania zgodnie z stuszng norma wlasnego sumienia
32. Prawo do ochrony prywatnos$ci

33. Prawo do stusznej wolnosci

34. Prawo do szkolenia zawodowego

35. Prawo do wysokiej jakosci edukacji

36. Prawo do odpowiedniej opieki zdrowotne;.

e A o

Ta lista nie jest bynajmniej kompletna. Podaje to jedynie jako ilustracj¢ podstawowego punktu
filozofii politycznej: odwotywanie si¢ do praw czlowieka niekoniecznie jest w ogole podstawa
do ograniczania wtadzy rzadu. To jedna z lekcji rewolucji francuskiej. Papiestwo zdato sobie
sprawe¢ z tego, ze stale poszerzajac prawa cztowieka, uzywajac wlasnego okreslenia Watykanu,
moze oferowacé coraz to nowe argumenty moralne na rzecz zwickszania rozmiaru, zakresu i
wiadzy rzadu. Gaudium et spes, jeden z najwazniejszych dokumentow wydanych przez Sobor



Watykanski I, jest typowym przyktadem wielu wypowiedzi Panstwa-Kosciota na rzecz takiej
ingerencji rzagdu w gospodarke:

Dlatego tez wszystkim ludziom nalezy udostepni¢ wszystko, co niezbedne do prowadzenia
prawdziwie ludzkiego Zycia, jak zywnos¢, odziez i schronienie; prawo do swobodnego wyboru
stanu zycia i zalozenia rodziny, prawo do nauki, pracy, dobrego imienia, szacunku,
odpowiedniej informacji, dziatania zgodnego z uczciwymi normami wiasnego sumienia,
ochrony prywatnosci i przystugujgcej mu wolnosci, takze w sprawach religijnych [16].

Zwroémy uwage najpierw na imperatyw moralny: nalezy udostepni¢. Co musi by¢
udostepnione? Zwro¢,my uwage na uniwersalia: wszystko musi by¢ dostepne. Komu?
Wsyzstkim ludziom. Nastgpnie Watykan podaje nam czgsciowa liste rzeczy, o ktoérych mysli:
zywnosc, odziez, schronienie, edukacja, zatrudnienie[ 1 7], informacja i tak dalej. P6zniej w tym
samym dokumencie Watykan stwierdzit, ze zlozono$¢ dzisiejszego spoteczenstwa sprawia, ze
ingerencja rzadu jest tym pilniejsza i uzasadniona:

,Ztozone okolicznosci naszych czasow sprawiajq, ze wiladza publiczna musi czesciej
interweniowac w sprawach spotecznych, gospodarczych i kulturalnych.... ,,[18]

Jan XXIII w swojej encyklice Pacem in terris okreslit stanowisko Kosciota-Panstwa
Rzymskiego:

Jest zatem konieczne, aby administracja [cywilna] poswiecila calg i uwazng uwage postepowi
spolecznemu i gospodarczemu obywateli oraz rozwojowi, zgodnie z rozwojem systemu
produkcyjnego, takich podstawowych ustug, jak budowa drog, transport, tqgcznosé, wodociqgi,
mieszkalnictwo, zdrowie publiczne, edukacja, utatwianie praktykowania religii i obiektow
rekreacyjnych... systemy ubezpieczen.... Rzqd powinien podjgé¢ podobnie skuteczne wysitki,
aby ci, ktorzy sq zdolni do pracy, mogli znalez¢ zatrudnienie zgodnie ze swoimi uzdolnieniami
i aby kazdy pracownik otrzymywat wynagrodzenie zgodne z prawami sprawiedliwosci i
rownosci. [19]

Przyjrzyjmy si¢ blizej temu rzymskokatolickiemu panstwu opiekunczemu. Panstwo-Kosciot
rzymski przypisuje sobie duzg zastluge w stworzeniu catej dziedziny prawa pracy pod
wplywem Rerum Novarum. W Stanach Zjednoczonych prawo to jest zlozonym i
niezrozumiatym zbiorem ustaw, rozporzadzen i dekretow, ktore niewielu jest w stanie
zrozumie¢, nie mowigc juz o przestrzeganiu. W ekonomii pracy podstawowa polityka
rzymskiego panstwa-kosciola jest zadanie, aby pracodawcy placili pracownikom ,,place
wystarczajgcq na utrzymanie”’, czasami nazywang ,,placami godziwymi” lub ,placami
rodzinnymi”. Jan Pawet Il wyjasnit:

Przez sprawiedliwe wynagrodzenie za prace osoby dorostej odpowiedzialnej za rodzine
rozumie sig wynagrodzenie, ktore bedzie wystarczajgce do zalozemia i prawidlowego
utrzymania rodziny oraz zapewnienia jej bezpieczenstwa na przysztos¢. Wynagrodzenie takie
moze by¢ wyplacane albo w formie tzw. wynagrodzenia rodzinnego — czyli jednorazowego
wynagrodzenia przyznawanego glowie rodziny za prace, wystarczajgcego na potrzeby rodziny
bez koniecznosci podejmowania przez drugiego matzonka pracy zarobkowej poza granicami
kraju. domu — lub poprzez inne srodki socjalne, takie jak zasitki rodzinne lub zasitki dla matek
poswiecajgcych sie wylqcznie rodzinie. Dotacje te powinny odpowiadac rzeczywistym
potrzebom, to znaczy liczbie 0sob pozostajgcych na ich utrzymaniu do czasu, gdy nie sq one w
stanie wzig¢ na siebie nalezytej odpowiedzialnosci za wlasne Zycie [20].



Nalezy pamigtac, ze ta tak zwana sprawiedliwa placa nie jest dostosowywana wedtug wiedzy,
umiejetnosci, doswiadczenia czy produktywnosci pracownika, ale wedtug liczby oséb na jego
utrzymaniu. Jezeli place majg by¢ ustalane na podstawie kryterium niezwigzanego z
produktywnos$cia pracownika, takiego jak liczba 0séb na utrzymaniu, nie ma dobrego powodu,
dla ktorego nie miatyby one by¢ regulowane innymi, nieistotnymi kryteriami, takimi jak rasa.
Rzymskokatolicka mysl ekonomiczna wymaga, ze wzgledow moralnych, aby dwoéch
pracownikow wykonujacych te samg pracg na tym samym rynku pracy otrzymywato nieréwne
wynagrodzenie tylko dlatego, ze jeden ma wigcej 0sob na utrzymaniu niz drugi. By¢ moze
istniala jaka$ (nieodpowiednia) wymowka dla takich stwierdzen tysigc lat temu, w dhugich,
mrocznych wiekach przed nastaniem kapitalizmu i Reformacji, ale wyglaszanie takich
stwierdzen w XX wieku wskazuje na catkowitg ignorancje rynku i sprawiedliwos¢.[21] Gdyby
poglady papieza wprowadzono w zycie, zapewnitoby to, ze pracownicy majacy wiecej dzieci
nie bedg w ogodle zatrudniani; to znaczy, ze papieska polityka gospodarcza zaszkodzitaby
doktadnie tym ludziom, ktérym papiez zamierza pomoc.[22]

W rzeczywisto$ci papiez chcial, aby jego ptaca rodzinna zostata uchwalona przez prawo.
Odniost sie do ,,srodkow socjalnych, takich jak zasitki rodzinne lub stypendia dla matek
poswiecajgcych sie wylgcznie rodzinie. Dotacje te powinny odpowiadal rzeczywistym
potrzebom...” Kazda matka powinna by¢ matkg korzystajaca z opieki spotecznej i im wiecej
dzieci moze urodzi¢, tym wickszy powinien by¢ jej zasitek socjalny.

Oproécz placenia wynagrodzenia rodzinnego rzad musi zapewni¢ ubezpieczenie na wypadek
bezrobocia:

Obowiqgzek udzielania zasitku dla bezrobotnych, czyli obowigzek zapewnienia odpowiednich
zasitkow niezbednych do utrzymania bezrobotnego i jego rodziny, jest obowigzkiem
wynikajgcym z podstawowej zasady porzqdku moralnego w tej sferze, a mianowicie zasady
powszechne korzystanie z dobr lub, mowiqc inaczej, jeszcze prosciej, prawa do zycia i
utrzymania.[23]

Jan Pawet II nie twierdzil, ze takie programy sg celowe i rozwazne; twierdzil, ze sg one
moralnie zobowigzujace. Mowi o ,,0bowigzku udzielania zasitku dla bezrobotnych”,
., obowiqzku udzielania odpowiednich dotacji” i1 zapewnial, ze te obowigzki i zobowigzania
wynikaja z ,, podstawowej zasady porzgdku moralnego”, czyli powszechnego uzycia, czyli
powszechnego przeznaczenia dobr. Prawo do zasitku dla bezrobotnych wywodzi si¢ z prawa
do zycia.

Zasitki dla bezrobotnych wchodza oczywiscie w zakres rzymskiego programu opieki
spoleczne;j. Istnieje takze ,,...prawo do emerytury i ubezpieczenia na wypadek starosci oraz
wypadku przy pracy. W sferze tych praw podstawowych rozwija sie caly system praw
partykularnych...”’[24] W miar¢ mnozenia si¢ liczby praw rzymskokatolickich, tym wigkszy
staje si¢ rzad 1 tym mniejsza jest sfera wolnosci. Oprocz praw do §wiadczen socjalnych,
zasitkow dla bezrobotnych, emerytur, ubezpieczen wypadkowych i ubezpieczen emerytalnych
rzady muszg chronic¢ takze osoby niepetnosprawne [25]. Ustawa o osobach niepelnosprawnych
jest podobna do tej, ktéorg najwyrazniej miat na my$li Watykan, gdy w 1981 r. zalecal
,,eliminacje roznych przeszkod” dla oséb niepelosprawnych.[26] Czasami wprowadzenie
polityki Kos$ciota rzymskiego w prawo zajmuje cate lata, ale zwykle konczy si¢ to sukcesem.

Bardziej podstawowa niz te ingerencje w rynek pracy jest polityka Kosciola-Panstwa
Rzymskiego polegajaca na atakowaniu samej wlasnosci przedsigbiorstw. Jan XXIII w swojej



encyklice Mater et Magistra z 1961 r. stwierdzil, ze ,,...jest dzis wskazane, jak wyraznie
wskazat nasz poprzednik [Pius XI w Quadragesimo Anno, 1931], aby umowy o prace byty w
pewnych aspektach tagodzone umowami partnerskimi, tak aby ,,robotnicy i urzednicy stajq sie
uczestnikami wlasnosci lub zarzgdzania, lub w jakis sposob uczestniczg w zyskach.”’[27] W
tym miejscu Rzymski Kosciot-Panstwo wzywa osoby niebedace wiascicielami — pracownikow
1 biurokratow rzadowych — aby stali si¢ wlascicielami lub mieli udziat w zyskach biznesowych
. Rozréznienie migdzy dzieleniem si¢ a kradzieza jest oczywiscie dokonywane jedynie za
zgoda wlasciciela nieruchomos$ci. Jesli wiasciciel nieruchomo$ci nie wyrazi zgody, jesli
zostanie zmuszony przez przestepcow, panstwo lub panstwo koscielne, wowczas dziataniem
nie jest dzielenie si¢, ale kradziez. Wlasnie to zaleca Kosciot-Panstwo Rzymskie:
zalegalizowang kradziez. Jest to kradziez mienia jego wilascicieli pod nadzorem prawa.
Panstwo Kos$ciola rzymskiego nazywa takg zalegalizowang kradziez ,,dzieleniem sig¢”.

Jan XXIII wielokrotnie nawolywat rzady do coraz wigkszej interwencji w swoje gospodarki.
Zasugerowal, ze nowe technologie uczynig takg interwencj¢ tatwiejsza, skuteczniejszg i
bardziej wszechobecng, a wladze publiczne powinny z nich korzystac. Celem rzymskiego
panstwa-kos$ciota jest catkowicie uregulowana gospodarka:

...oStatni rozwoj nauki i technologii dostarcza dodatkowych powodow, dla ktorych w wiekszym
niz dotychczas stopniu w gestii wiadz publicznych lezy zmniejszanie nierownowagi [miedzy
sektorami, regionami i narodami]. Te same zmiany pozwalajg utrzymaé¢ wahania w
gospodarce w granicach i zapewnic¢ skuteczne srodki zapobiegania masowemu zatrudnieniu
[sic!]. W zwigzku z tym nieustannie zwraca si¢ do wiladz publicznych odpowiedzialnych za
dobro wspolne, aby interweniowaly w najrozniejszych sprawach gospodarczych oraz aby w
sposob szerszy i zorganizowany niz dotychczas dostosowywaly instytucje, zadania, Srodki i
procedury do w tym celu.[28]

Poniewaz rzagd ma interweniowac i ingerowa¢ — uzywajac stow rzymskiego Kosciota-panstwa
— we wszystkie aspekty gospodarki, rzagd musi zaangazowac si¢ w planowanie gospodarcze.
Jan Pawet 11 powiedzial, ze planowanie jest ,, koniecznoscig”’, imperatywem moralnym:

Aby stawi¢ czota niebezpieczenstwu bezrobocia i zapewni¢ wszystkim zatrudnienie, podmioty
okreslone tutaj jako ,,pracodawca posredni” [wladze cywilne] muszq zadbac o catosciowe
planowanie w odniesieniu do roinych rodzajow pracy, dzieki ktorym nie tylko Zycie
gospodarcze ale takze ksztaltuje sie Zycie kulturalne danego spoteczenstwa; muszq takze
Zwrocic¢ uwage na wiasciwg i racjonalng orvganizacje tej pracy. W ostatecznym rozrachunku ta
ogolna troska spoczywa na barkach panstwa, ale nie moze oznaczaé jednostronnej
centralizacji przez wiadze publiczne. [29]

Czymkolwiek bylaby ,,jednostronna centralizacja”, nalezy jej unika¢. Najwyrazniej papiez
preferuje centralizacje dwustronng, a moze centralizacje wielostronng. W kazdym razie
Kosciot-Panstwo Rzymskie opowiada si¢ i zamierza uczestniczy¢ w centralizacji wladzy.

Planowanie jest konieczne, poniewaz

Sama inicjatywa indywidualna i zwykta swobodna rywalizacja nigdy nie zapewnig pomysinego
rozwoju... Dlatego tez programy sq niezbedne, aby ,,zachecac, stymulowaé, koordynowad,
uzupelnia¢ i integrowac” dzialalnos¢ jednostek i instytucji posredniczqcych. Do wladz
publicznych nalezy wybor, a nawet okreslenie celow, ktore nalezy osiggngc, oraz srodkow ich
osiggniecia, i do nich nalezy pobudzanie wszystkich sit zaangazowanych w te wspdlng



dziatalnosé. Niech jednak zadbajg o wigczenie do tego dziela prywatnej inicjatywy i instytucji
posredniczqgcych. W ten sposob unikng niebezpieczenstwa catkowitej kolektywizacji lub
arbitralnego planowania...[30].

Kapitalizm, indywidualna inicjatywa i wolna konkurencja, twierdzi nieomylne Panstwo-
Kosciol, ,, nigdy nie moglyby zapewni¢ pomysinego rozwoju”. Aby taki rozwdj zapewnic,
potrzebne sg programy rzadowe. Za posrednictwem tych programéw witadze publiczne beda
wybiera¢, kierowaé, regulowacé i kontrolowaé wszystkie aspekty gospodarki. Oczywiscie
., Wigczq” przedsigbiorstwa i inne organizacje pozarzagdowe w to ogolne planowanie, unikajac
w ten sposob ,, catkowitej kolektywizacji”. Celem jest niepetna kolektywizacja, inaczej zwana
faszyzmem. Aby wyjasni¢ stanowisko Panstwa Koscielnego, papiez zaatakowat serce systemu
kapitalistycznego, system cen:

,, ...ceny «swobodniey ustalane na rynku mogq dawac nieuczciwe skutki. Trzeba przyznac, zZe
kwestionowana jest tu podstawowa zasada liberalizmu jako reguly wymiany handlowej’[31].

Ayn Rand zwrécita uwage, ze encyklika Populorum Progressio, z ktorej zaczerpnigto te cytaty,
,zostata entuzjastycznie przyjeta przez prase komunistyczng na calym swiecie. ,, Gazeta
Francuskiej Partii Komunistycznej, L'Humanite, stwierdzita, ze encyklika jest ,, czesto
poruszajgca’” i konstruktywna w uwydatnianiu zta kapitalizmu, na ktore od dawna podkresiali
marksisci” — podaje The New York Times (30 marca 1967).”’[32] KomuniS$ci, przynajmniej w
tym przypadku, mieli racje.

Rzymskie Panstwo-Kos$ciot, biorge pod uwage swa Boskg misje, uwaza si¢ za gtdownego
wychowawce. Rzeczywiscie, jego centralng doktryna jest Magisterium — wtadza nauczycielska
— Kosciota. Pius XI w swojej encyklice O chrzescijanskim wychowaniu mtodziezy stwierdzit:

,, Kosciot jest niezalezny od jakiejkolwiek wladzy ziemskiej, zarowno co do pochodzenia, jak i
w wykonywaniu swojej misji wychowawczej”.

Ponadto

,,obowiqzkiem panstwa jest ochrona w swoim ustawodawstwie praw pierwszenstwa... rodziny
w zakresie chrzescijanskiego wychowania jej potomstwa, a w konsekwencji takze szanowanie
nadprzyrodzonych praw Kosciota w tej samej dziedzinie chrzescijanskiego wychowania”. [33]

Podczas gdy inni moga mie¢ prawa ustawowe, prawa moralne, a nawet prawa naturalne,
jedynie Koscidt rzymski-panstwo ma prawa nadprzyrodzone. Ze wzgledu na te prawa
pochodzenie i sprawowanie wiladzy koscielnej w dziedzinie edukacji jest niezalezne od
jakiejkolwiek wiladzy ziemskiej. W rzeczywistosci obowigzkiem rzadu jest uznanie i
poszanowanie nadprzyrodzonych praw rzymskiego Panstwa-Kosciota w dziedzinie edukacji.

Poniewaz ,, Wszyscy majq niezbywalne prawo do wysokiej jakosci edukacji”’[34], ,,Rzqd na
wszystkich poziomach... ma obowiqzek zapewnic¢ odpowiednie zasoby zawodowe i materialne,
aby pomoc wszystkim dzieciom w uzyskaniu wysokiej jakosci edukacji oraz chronic ich zdrowie
i bezpieczenstwo. Obejmuje to miedzy innymi podreczniki, transport, odpowiednie ustugi w
zakresie zdrowia i bezpieczenstwa, pomoc ekonomiczng dla potrzebujgcych i odpowiednie
informacje... ’[35].

Artykut 797 Prawa Kanonicznego Ko$ciota-Panstwa Rzymskiego stanowi, ze



., Konieczne jest, aby rodzice cieszyli si¢ prawdziwg swobodg w wyborze szkoty,; wierni powinni
zatem troszczy¢ sie o to, aby spoleczenstwo obywatelskie uznato te wolnos¢ rodzicow, a takze
chronito jg swoimi Srodkami, zgodnie ze sprawiedliwoscig dystrybucji”.

Oznacza to, ze ,, prawdziwa wolnos¢ ” w edukacji wymaga, aby ,, spoteczenstwo obywatelskie”,
czyli rzad, dotowato szkoly religijne. Panstwo Kos$cielne wyrazito to jeszcze wyraznie;j,
stwierdzajac:

,,...decyzje polityczne powinny umozliwiaé istnienie alternatywnych systemow edukacyjnych,
w tym miedzy innymi szkot spotecznych; szkoly magnetyczne,; oraz programy wyboru szkot
publicznych, prywatnych i religijnych, pod warunkiem, Ze oferujg one programy wysokiej
jakosci i nie uczqg ani nie praktykujq nietolerancji, ani nie popierajq nielegalnej
dziatalnosci. ’[36]

To odniesienie do ,,wyboru szkoly” oznacza, ze Kosciol-Panstwo Rzymskie faworyzuje
programy dotowane. Szkoty rzymskokatolickie w Stanach Zjednoczonych, od przedszkoli po
uniwersytety, otrzymuja juz setki milionéw dolaréw ulg podatkowych nie ze wzglgedu na swoj
status zwolnionych z podatku, ale poprzez zapewnienie transportu, podrgcznikdéw, pensji
nauczycieli, grantéw badawczych, pozyczek na budoweg i dotacje, zywnos$¢ i tak dale;j.
Jednakze programy dotacji pozwolg szkotom rzymskokatolickim otrzymac¢ setki milionow, a
moze miliardy dolarow wiecej z podatkow. I to, jak méwig nam zardwno Rzymskie Panstwo-
Kosciot, jak i jego lojalni obroncy w konserwatywnych kregach politycznych, jest ,, prawdziwa
wolnosc¢”.

Rzymski Kosciot-Panstwo popiera to samo faszystowskie podejscie do opieki zdrowotne;.

,,Nasze podejscie do opieki zdrowotnej ksztaltuje prosta, ale fundamentalna zasada: «Kazdy
cztowiek ma prawo do odpowiedniej opieki zdrowotnejy.... Opieka zdrowotna nie jest
towarem, jest to podstawowe prawo cztowieka... Prawo to zostato wyraznie potwierdzone w
Pacem in terris i stanowi podstawe naszego poparcia dla reformy opieki zdrowotnej. ”[37]

Biskupi rzymscy w Stanach Zjednoczonych wydali to os§wiadczenie w 1993 r., kiedy debata na
temat zdrowia i reformy opieki zdrowotnej w Waszyngtonie byta na petnych obrotach. Miato
ono na celu uzyczenie moralnego autorytetu rzymskiego panstwa-kosciota ruchowi na rzecz
dalszej socjalizacji opieki zdrowotnej w Stanach Zjednoczonych. Biskupi amerykanscy
oczywiScie nie dzialali sami; dzialali zgodnie z podstawowymi zasadami i dyrektywami
rzymskiego KoS$ciota-Panstwa. Jan Pawet Il napisat w 1981 roku w Laborem Exercens:

Oprocz wynagrodzen role odgrywajq tu roznorodne swiadczenia spoteczne, ktorych zadaniem

jest zapewnienie Zycia i zdrowia pracownikow oraz ich rodzin. Wydatki na opieke zdrowotng,
szczegolnie w razie wypadkow przy pracy, wymagajq, aby pomoc medyczna byta dla
pracownikow tatwo dostgpna i w miarg mozliwosci tania lub nawet bezplatna.[38]

Niezbywalne prawo do opieki zdrowotnej implikuje nieunikniony obowigzek kogos — lekarza,
pielegniarki, firmy farmaceutycznej lub szpitala — zapewnienia tej opieki zdrowotnej. Rzymski
Kosciot-Panstwo zdaje sobie z tego sprawe i utrzymuje, ze zapewnienie opieki zdrowotne;j jest
obowigzkiem o0so6b posiadajacych odpowiednie umiej¢tnosci. Jest to po prostu jedno z
zastosowan zasady powszechnego przeznaczenia towarOw. Prawa propagowane przez
Rzymskie Panstwo-Ko$ciot wymagaja zniewolenia niektorych ludzi na korzys¢ innych.



Panstwo-Kos$ciot zdaje si¢ zdawac sobie z tego sprawe i dlatego opowiada si¢ za tymi prawami.
Panstwo-Kos$cidt rzymski od samego poczatku bylo zwolennikiem niewolnictwa.

Na podstawie, zrédto

Przypisy

[1] Aaron L. Abell, Amerykanski katolicyzm i akcja spoteczna: poszukiwanie sprawiedliwosci
spotecznej, 1865-1950, . 90.
[2] Tamze, S. 90.
[3] Tamze, s. 94.

[4] Tamze, s. 95. Zob. ,, Etyczne pokrewienstwo miedzy protestanckim radykalizmem a
katolickim konserwatyzmem”, w: Christian Register (Unitarian), 27 lipca, str. 1893.
[5] Tamze, S. 118.
[6] Inne wazne postacie to Dorothy Day, zatozycielka Catholic Worker, 1 maja 1933; oraz John
LaFarge, S. J, 1880-1963, ktory pisat o , sprawiedliwosci miedzyrasowej”.
[7] Aaron L. Abell, , Recepcja Encyklopedii Pracy Leona XIII w Ameryce, 1891-1919”, w:
The Review of Politics, pazdziernik 1945, s. 464-495. Sirico napisal w swoim eseju
,»Rozwijajgca sie nauka spoteczna katolicyzmu” w The Freeman (grudzien 1991, 468), ze
kardynat Gibbons wierzyl, ze ruch robotniczy i interwencja panstwa sa ,, najskuteczniejszymi,
prawie jedynymi Srodkami” zwalczania monopoli indywidualnych i korporacyjnych i ich
,bezdusznej chciwosci, ktora przez zqdze zysku bezlitosnie miazdzy nie tylko mezczyzn, ale
nawet kobiety i dzieci przy roznych zajeciach”.
[8] Abell, cytowany w Sirico, ,, Rozwijajgca sie nauka spoteczna katolicyzmu”, The Freeman,
grudzien 1991, 473. (Sirico zacytowal nieprawidlowa stronge w  Abell.)
[9] Rzymskokatolicki ksigdz Charles Coughlin, demagogiczny kaznodzieja radiowy, nadat
przydomek Ryanowi po tym, jak administracja Roosevelta nie zdotala znacjonalizowaé
przemystu tak szybko, jak chcial Coughlin. Coughlin ,, nagtosnit katolickg nauke spoteczng
szerzej niz jakikolwiek wspolczesny czlowiek, nie tylko w radiu, ale w mediach publicznych, a
po 1934 r. poprzez propagande Unii na rzecz Sprawiedliwosci Spolecznej i jej tygodnika Social
Justice” (Abell, Amerykanski katolicyzm i akcja spoteczna: W poszukiwaniu sprawiedliwosci
spotecznej, 1865-1950, 240). Jako kaznodzieja radiowy Coughlin przyciagnat w 1931 roku
widowni¢ w catym kraju, szacowang na dziesi¢¢ miliondw, czyli znacznie wigkszg niz
publiczno$¢ Rusha Limbaugha w latach 90. Coughlin byt zjadliwym krytykiem administracji
Hoovera i zagorzalym zwolennikiem Roosevelta i Nowego Ladu; jego slogan brzmiat:
,,Roosevelt albo ruina”. Dopiero gdy Rooseveltowi nie udato si¢ wdrozy¢ bardziej
radykalnego socjalizmu poprzez nacjonalizacj¢ bankow, Coughlin stat si¢ jego krytykiem.
[10] Rzady stanowe uchwality przepisy dotyczace ptacy minimalnej juz w 1912 roku.
Pierwszym stanem, ktory to zrobit, bylo w duzej mierze rzymskokatolickie Massachusetts.
Historyczne studium skutkow ptac minimalnych mozna znalez¢ w Simon Rottenberg, The
Economics of Legal Minimum Wages. Washington, DC: American Enterprise Institute, 1981.
Szkodliwy wptyw prawnie ustanowionych ptac minimalnych to jedna z niewielu koncepcji, co
do ktorych zgadza si¢ wiekszo$¢ ekonomistow.
[11] Francis L. Broderick, Wielebny Nowy Dealer. Nowy Jork: Macmillan, 1963, 46.
[12] Abell, ,, Recepcja encykliki pracy Leona XIII w Ameryce, 1891-1919”, ,,The Review of

Politics”, pazdziernik 1945.
[13] Tamze, S. 494,
[14] Abell, Amerykanski katolicyzm i akcja spoteczna: poszukiwanie sprawiedliwosci
spotecznej, 1865-1950, 234,

[15] O’Brien, Public Catholicism, S. 171.



[16] Sobor Watykanski II, Gaudium et spes (1965), S. 26.
[17] ,,Podobnie szczegdlng troskg panstwa powinno byc¢ stworzenie takich materialnych
warunkow Zzycia, bez ktorych uporzqdkowane spoteczenstwo nie moze istnie¢. Panstwo musi
podjqé wszelkie niezbedne srodki, aby zapewnic¢ zatrudnienie, zwtaszcza dla gtow rodzin i
milodych ludzi... Srodki podejmowane przez paristwo w tym celu powinny mieé taki charakter,
aby rzeczywiscie dotyczyty tych, ktorzy faktycznie posiadajq wiecej niz swoj udziat w zasobach
kapitatowych i ktorzy w dalszym ciggu je gromadzq ze szkodq dla innych” (Pius XI, O
ateistycznym komunizmie [1937], 75).
[18] Sobor Watykanski II, Gaudium et spes (1965), 75.
[19] Jan XXIII, Pacem in terris, O pokoju na ziemi (1963), s. 64.
[20] Jan Pawel 11, Laborem exercens (1981), . 46.
[21] Jedno stwierdzenie z encykliki Quadragesimo anno Piusa X1 z 1931 r. ilustruje ignorancj¢
papiestwa w sprawach ekonomicznych: ,,Jesli przedsiebiorstwo osigga mniejsze zyski z
powodu ztego zarzgdzania, braku przedsigbiorczosci lub przestarzatych metod, nie jest to
stuszny powod do obnizenia plac robotnikow.”
[22] Rzymskokatolickie dyrektywy gospodarcze zostaly czesciowo wprowadzone do prawa w
formie przepisow dotyczacych ptacy minimalne;.
[23] Jan Pawel I, Laborem exercens (1981), S. 43.
[24] Tamze, s. 48. ,,...kazdy cziowiek ma prawo do zZycia, nietykalnosci cielesnej i srodkow
odpowiednich do prawidiowego rozwoju Zycia; sq to przede wszystkim Zywnosé, odziez,
schronienie, odpoczynek, opieka medyczna i wreszcie niezbedne ustugi spoteczne. Dlatego
czltowiek ma prawo do bezpieczenstwa takze na wypadek choroby, niezdolnosci do pracy,
wdowienstwa, starosci, bezrobocia lub w kazdym innym przypadku pozbawienia go srodkow
utrzymania nie ze swojej winy” (Jan XXIII , Pacem in terris [1963], s. 11).
[25] ,,Rézne podmioty Swiata pracy, zarowno bezposSredni, jak i posredni pracodawca,
powinny zatem za pomocq Sskutecznych i odpowiednich Srodkow wspieraé¢ prawo o0sob
niepetnosprawnych do szkolenia zawodowego i pracy...” (Jan Pawel 11, Laborem exercens

[1981], 53).
[26] ,,Nalezy zwrocié szczegolng uwage na fizyczne i psychiczne warunki pracy osob
niepetnosprawnych... oraz na eliminacje roznych przeszkod...” (Jan Pawel II, Laborem
exercens [1981], 53).

[27] Jan XXII1, Mater et Magistra (1961), 32. ,,...trzeba chroni¢ dobro catej wspolnoty. Te
zasady sprawiedliwosci spotecznej zabraniajq jednej klasie [kapitalistom] wykluczaé drugg
[proletariat] z udziatu w zyskach” (Pius XI, Quadragesimo Anno [1931], 30). Pod
nagtowkiem ,, Podniesienie proletariatu” Pius X1 oswiadczyl, ze ,, Nalezy zatem dotozyé
wszelkich staran, aby przynajmniej w przysziosci dopuszczono do gromadzenia sprawiedliwej
czesci jedynie owocow produkcji w rekach bogatych ...” (Quadragesimo Anno [1931], 33).

[28] Tamze, S. 54.
[29] Jan Pawel 11, Laborem Exercens (1981), . 43.
[30] Pawel VI, Populorum Progressio (1967), 33.
[31] Tamze, S. 58.
[32] Ayn Rand, ,,Requiem dla cztowieka”, w: Capitalism: The Unknown Ideal, s. 316.
[

33] Troska Panstwa-Kosciola o edukacje nie polega na tym, aby ludzie byli wyksztatceni, ale
na tym, aby byt to jedyny ,, wychowawca”. Kiedy Panstwo-Kosciot byl w stanie edukowac
ludzi, nie robito tego, wolac trzymac¢ ich w ignorancji i stuzalczosci. Panstwo jezuickie w
Paragwaju jest ilustracjg praktyki Panstwa Kos$cielnego przez tysigclecie. Mecham napisat:
,,Jezuicki plan szkolenia i ewangelizacji doprowadzit do tego, czy tego Swiadomie chcieli, czy
nie, do utrzymywania Indian [w Paragwaju] w jak najwigkszej niewiedzy na temat wszelkich
obowiqzkow z wyjgtkiem bezkrytycznego, biernego postuszenstwa” (J. Lloyd Mecham,
Kosciot i panstwo w Ameryce Lacinskiej: historia stosunkow polityczno-koscielnych. Chapel



Hill: University of North Carolina Press, 1934, 235).
[34] Konferencja Katolicka Stanow Zjednoczonych, Principles of Educational Reform in the
United States, 1995, 3. , Prawo naturalne daje takze czlowiekowi prawo do udziatu w
dobrodziejstwach kultury, a zatem prawo do podstawowego wyksztatcenia oraz do
technicznegoi i profesjonalnego przygotowanie zawodowe” (Jan XXIII, Pacem in terris
[1963], . 3).
[35] Tamze, 7-8. ,,...zapewnienie wysokiej jakoSci edukacji wszystkim dzieciom jest
obowiqgzkiem wszystkich cztonkow naszej spotecznosci obywatelskiej”. Krotko mowiac, do
wychowania dziecka potrzebna jest spoteczno$é. Z tych stwierdzen widag, jak elastyczna jest
zasada pomocniczosci: pozwala ona wladzom, koscielnym i cywilnym, w dowolnym
momencie ingerowa¢ w kazdy aspekt zycia spotecznego. Wierzy¢, ze pomocniczo$¢ stanowi
ograniczenie dziatan rzadu, oznacza btoga nie§wiadomos¢ znaczenia rzymskokatolickiej mysli
spoleczne;.

[36] Tamze, 8
[37] Konferencja Katolicka Stanéw Zjednoczonych, Ramy kompleksowej reformy opieki
zdrowotnej: ochrona zycia ludzkiego, promowanie godnosci ludzkiej, dgzenie do dobra
wspolnego, 1993, 1.
[38] Jan Pawel 11, Laborem Exercens (1981), s. 47.



